
บทท่ี ๓ 
ทรรศนะของพระพุทธศาสนาท่ีมีต่อลัทธิครูท้ัง ๖ 

 
     ในการศึกษาทรรศนะของพระพุทธศาสนาท่ีมีต่อลัทธิครูท้ัง ๖ นี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาวิเคราะห์
ทรรศนะของพระพุทธศาสนาท่ีมีต่อลัทธิครูท้ัง ๖ ซ่ึงเป็นเจ้าลัทธิร่วมสมัยกับพระพุทธเจ้าซ่ึงพระพุทธ
องค์ทรงตอบประเด็นปัญหาข้อสงสัยในสนทนากับลัทธิครูท้ัง ๖ ด้วยการให้เหตุผลหรือข้อโต้แย้งจนทํา
ให้มองเห็นความผิดพลาดของหลักคําสอนของลัทธิครูท้ัง ๖ จึงเป็นทรรศนะของพระพุทธศาสนาท่ีมี
ต่อลัทธิครูท้ัง ๖ ตามลําดับดังนี้ 
 
๓.๑ ทรรศนะทั่วไปของพระพุทธศาสนา 

ทรรศนะต่างๆในทางพุทธศาสนานั้นปรากฏท่ัวไปในคัมภีร์พระไตรปิฎก ซ่ึงเป็นคัมภีร์
ของศาสนาพุทธ ท่ีรวบรวมหลักธรรมคําสอนและทรรศนะท่ีสร้างให้เกิดความเห็น ความเชื่อ 
ครอบคลุมท้ังระบบความคิดทางปรัชญา ค่านิยม อุดมการณ์ ลัทธิ ทฤษฎีและแนวทรรศนะในการมอง
โลกและชีวิต ในทางพุทธศาสนาเรียกว่า ทิฎฐิ๑  ซ่ึงหากจะกล่าวโดยท่ัวไปแล้วทิฎฐิในทางพุทธศาสนา
แบ่งออกได้ ถึง ๖๒ ประการซ่ึงล้วนเป็นทรรศนะแนวคิดหรืออุดมการณ์ท่ีสําคัญ เพราะอาจชักนําให้
บุคคลมีความเจริญก้าวหน้าไปในทางท่ีถูกต้องดีงามท่ีเรียกว่า สัมมาทิฏฐิ โดยมีผลคือความสุขและทํา
ให้เข้าถึงสัจจะอันสูงสุดทางศาสนาได้ หรืออาจชักนําไปสู่ความตํ่าทรามเกิดเป็นมิจฉาทิฏฐิ ได้รับผลคือ
ความทุกข์ ตลอดจนทําให้ห่างจากสัจจะอันสูงสุดของศาสนาได้ ในการเกิดสัมมาทิฎฐิและมิจฉาทิฎฐิ
นั้นในทางพุทธศาสนาพระพุทธเจ้าทรงกล่าวไว้ในวาตสูตรอย่างน่าสนใจว่า 

“เม่ืออะไรมีอยู่เพราะถือม่ันอะไร เพราะยึดม่ันอะไร ทิฏฐิจึงเกิดข้ึนอย่างนี้ว่า 
ลมย่อมไม่พัด แม่น้ําย่อมไม่ไหล สตรีมีครรภ์ย่อมไม่คลอด พระจันทร์และพระ
อาทิตย์ย่อมไม่ข้ึนหรือย่อมไม่ตกเป็นของต้ังอยู่ม่ันคงดุจเสาระเนียด? คือเม่ือรูป 
เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณมีอยู่ เพราะถือม่ันรูป เวทนา สัญญา สังขาร 
วิญญาณ เพราะยึดม่ันรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ทิฏฐิจึงเกิดข้ึนอย่างนั้น๒ 

“ภิกษุท้ังหลาย เม่ืออะไรมีอยู่ เพราะถือม่ันอะไร เพราะยึดม่ันอะไร ทิฏฐิจึง
เกิดข้ึนอย่างนี้ว่า ตนก็อันนั้น โลกก็อันนั้น เรานั้นละโลกไปแล้ว จักเป็นผู้เท่ียง 
ยั่งยืน ม่ันคง มีความไม่เปลี่ยนแปลงเป็นธรรมดา ? เม่ือรูป เวทนา สัญญา 
สังขาร วิญญาณมีอยู่ เพราะถือม่ัน ยึดม่ันรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ 
ทิฏฐิจึงเกิดข้ึน๓ 

                                                           

    ๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโฺต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ,(กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๖), หน้า ๗๓๕. 

     ๒ สงฺ. (ไทย) ๑๗/ ๔๑๗-๔๑๘/ ๒๑๑-๒๑๔) 
     ๓ สงฺ. (ไทย)๑๗//๔๒๑-๔๒๒/๒๑๕-๒๑๗ 



๓๗ 

 เห็นได้ว่า เหตุท่ีทําให้เกิดทรรศนะเกิดทิฎฐิในทางพุทธศาสนานั้นเริ่มจากความยึดม่ันถือ
ม่ันถือนั่นเอง ในพรหมชาลสูตรพระพุทธเจ้า นี้ได้ทรงแบ่งจําแนกทิฎฐิในทรรศนะทางพุทธศาสนา
ออกเป็น ๖๒ ทิฎฐิ โดยแบ่งออกเป็น ๒ กลุ่มใหญ่ๆ คือ  
        ๑. ปุพพันตกัปปิกทิฏฐิ คือ ความเห็นตามขันธ์ส่วนอดีตมี ๑๘ ทิฎฐิแบ่งออกเป็น ๕ 
หมวด คือ๔ 

๑) สัสสตทิฏฐิ ๔ คือ เห็นว่าโลกเท่ียง, เป็นอัตตา 
๑. ระลึกชาติในอดีตหนหลังได้ 
๒. ระลึกถึงขันธ์ท่ีเคยอยู่อาศัยในกาลก่อนได้ ๑ - ๒ กัป 
๓. ระลึกถึงขันธ์ท่ีเคยอยู่อาศัยในกาลก่อนได้ ๑๐ – ๒๐ กัปไปได้อีก 
๔. เชื่อม่ันว่าจุติแล้ว ถือปฎิสนธิใหม่ เท่ียงแท้อยู่อย่างนี้ตลอดไป 

๒) เอกัจจสัสสติกทิฏฐิ ๔ คือ เห็นว่าบางอย่างเท่ียง บางอย่างไม่เท่ียง 
๑.เม่ือโลกพินาศ สัตว์ไปเกิดในอาภัสรพรหม พอโลกเจริญข้ึนก็กลับ            

จุติมา เกิดในโลกนี้ใหม่ วิมานพรหมก็ว่าง 
๒. พวกเทวดาชื่อขิฑฑาปโทสิกะเท่านั้นจุติ พวกอ่ืนไม่จุติ 
๓. พวกเทวดาชื่อมโนปโทสิกะ คอยเพ่องโทษกันและกันแล้วจึงจุติ 
๔. อัตตา เป็นของไม่เท่ียง แต่จิตหรือวิญญาณเป็นของเท่ียงคงทน 

๓) อันตานันติกทิฏฐิ ๔ คือ เห็นว่าโลกมีท่ีสุดและหาท่ีสุดมิได้ 
๑. โลกมีท่ีสุด 
๒. โลกไม่มีท่ีสุด หาท่ีสุดรอบมิได้ 
๓. โลกมีท่ีสุด และหาท่ีสุดมิได้ 
๔. โลกด้านบนมีท่ีสุด ด้านขวางหาท่ีสุดมิได้ 

๔) อมราวิกเขปิกทิฏฐิ  ๔ คือ เห็นว่าทุกสิ่งทุกอย่างด้ินได้ ไม่ตายตัว 
๑. ไม่รู้ชัดว่า โลกเป็นกุศลหรืออกุศล จึงไม่กล้าพยากรณ์ 
๒. ความพอใจ ความติดใจ เป็นอุปาทาน จึงไม่กล้าพยากรณ์ 
๓. โต้ตอบด้วยชํานาญการโต้ตอบ เม่ือตอบไม่ได้ จึงไม่กล้าพยากรณ์ 
๔. โลกหน้ามีก็ไม่ใช่ ไม่มีก็ไม่ใช่ ไม่ใช้ก็ไม่ใช่ มิใช่ไม่ใช่ก็ไม่ใช่ 

๕) อธิจจสมุปปันนิกทิฏฐิ  ๒ คือ  เห็นว่าสิ่งต่าง ๆ มีข้ึนเอง ไม่มีเหตุ 
๑. พวกเทวดาชื่อ อสัญญีสัตว์จุติมาแล้วก็ระลึกชาติได้ว่า อัตตา และโลก 

เกิดข้ึนลอยๆ เบ้ืองหน้าแต่นั้นไประลึกไม่ได้ 
๒. สมณพราหมณ์บางพวกกล่าวว่า อัตตา และโลกเกิดข้ึนลอย ๆ 

       ๒. อปรันตกัปปิกทิฏฐิ  คือ ความเห็นตามขันธ์ส่วนอนาคตมี ๔๔ ทิฎฐิแบ่งออกเป็น ๕ 
หมวด คือ๕ 

๑) สัญญีทิฏฐิ  ๑๖ คือ อัตตาท่ีเหนือข้ึนไปจากการตายมีสัญญา 
๑. อัตตา ท่ีมีรูป ยั่งยืน มีสัญญา 

                                                           

     ๔ ที.สี.(ไทย) ๙/๒๘–๖๘/๑๑-๒๘ 
๕ ที.สี.(ไทย) ๙/๗๒ – ๙๙/๓๐-๓๘. 



๓๘ 

๒. อัตตา ท่ีไม่มีรูป ยั่งยืน มีสัญญา 
๓. อัตตา  ท้ังท่ีมีรูป ท้ังท่ีไม่มีรูป ยั่งยืน  มีสัญญา 
๔. อัตตา ท่ีมีรูปก็ไม่ใช่ ไม่มีรูปก็ไม่ใช่ ยั่งยืน มีสัญญา 
๕. อัตตา ท่ีมีท่ีสุด ยั่งยืน มีสัญญา 
๖. อัตตา ทีไม่มีท่ีสุด ยั่นยืน  มีสัญญา 
๗. อัตตา ท้ังท่ีมีท่ีสุด ท้ังท่ีไม่มีท่ีสุด ยั่งยืน มีสัญญา 
๘. อัตตา  ท้ังท่ีมีท่ีสุดก็ไม่ใช่  ท้ังท่ีไม่มีท่ีสุดก็ไม่ใช่ ยั่นยืน มีสัญญา 
๙. อัตตา ท่ีมีสัญญาอย่างเดียว ยั่นยืน มีสัญญา 
๑๐. อัตตา ท่ีมีสัญญาต่างกัน ยั่งยืน  มีสัญญา 
๑๑. อัตตา ท่ีมีสัญญาย่อยเยา ยั่งยืน มีสัญญา 
๑๒. อัตตา ท่ีมีสัญญาหาประมาณมิได้ ยั่งยืน มีสัญญา 
๑๓. อัตตา ท่ีมีสุดอย่างเดียว ยั่งยืน มีสัญญา 
๑๔. อัตตา ท่ีมีทุกข์อย่างเดียว ยั่งยืน มีสัญญา 
๑๕. อัตตา ท่ีมีท้ังสุขท้ังทุกข์ ยั่งยืน มีสัญญา 
๑๖. อัตตา ท่ีมีทุกข์ก็ไม่ใช่ สุขก็ไม่ใช่ ยั่งยืน มีสัญญา 

๒) อสัญญีทิฏฐิ ๘ คือ อัตตาท่ีเหนือข้ึนไปจากการตายไม่มีสัญญา 
๑. อัตตา ท่ีมีรูป ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 
๒. อัตตา ท่ีมีรูป ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 
๓. อัตตา ท่ีมีรูป ท้ังท่ีไม่มีรูป ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 
๔. อัตตา ท้ังท่ีมีรูปก็ไม่ใช่ ท้ังท่ีไม่มีรูปก็ไม่ใช่ ยั่งยืนไม่มีสัญญา 
๕. อัตตา ท่ีมีท่ีสุด ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 
๖. อัตตา ท่ีไม่มีท่ีสุด ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 
๗. อัตตา ท้ังท่ีมีท่ีสุด ท้ังท่ีไม่มีท่ีสุด ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 
๘. อัตตา ท้ังท่ีมีท่ีสุดก็ไม่ใช่ ท้ังท่ีไม่มีท่ีสุด ยั่งยืน ไม่มีสัญญา 

๓. เนวสัญญีนาสัญญีทิฏฐิ ๘ คือ อัตตาท่ีเหนือการตายมีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มี
สัญญาก็ไม่ใช่ 

๑. อัตตา ท่ีมีรูป ยั่งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มีสัญญาก็ไม่ใช่ 
๒. อัตตา ท่ีไม่มีรูป ยั่งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มีสัญญาก็ไม่ใช่ 
๓. อัตตา ท้ังท่ีมีรูป ท้ังท่ีไม่มีรูป ยั่งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มีสัญญาก็ ไม่ใช่ 
๔.  อัตตา ท้ังท่ีมีรูปก็ไม่ใช่ ท้ังท่ีไม่มีรูปก็ไม่ใช่ ยั่งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มี

สัญญาก็ไม่ใช่ 
๕. อัตตา มีท่ีสุด ยั่งยืน  มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มีสัญญาก็ไม่ใช่ 
๖. อัตตา ไม่มีท่ีสุด ยั่งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มีสัญญาก็ไม่ใช่ 
๗. อัตตา ท้ังท่ีมีท่ีสุด ท้ังท่ีไม่มีท่ีสุดยั้งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มีสัญญาก็ไม่ใช่ 
๘. อัตตา ท้ังท่ีมีท่ีสุดก็ไม่ใช่ ท้ังท่ีไม่มีท่ีสุดก็ไม่ใช่ ยั่งยืน มีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มี

สัญญาก็ไม่ใช่ 



๓๙ 

๔) อุจเฉททิฏฐิ ๗ คือเห็นว่าตายแล้วสูญ ได้แก่ ความเลิกเกิดของสัตว์ 
๑. อัตตาท่ีมีรูป บิดา มารดา ตายแล้วสูญ 
๒. อัตตาอ่ืนทีเป็นทิพย์ มีรูปเป็นกามาวจรบริโภคกพฬิงการาหารตายแล้วสูญ 
๓. อัตตาอ่ืนท่ีเป็นทิพย์ มีรูปสําเร็จด้วยใจ ตายแล้วสูญ 
๔. อัตตาท่ีเข้าถึงชั้นอากาสานัญจายตนะ มีอารมณ์ด้วยอากาศ หาท่ีสุดมิได้ 
๕. อัตตาท่ีเข้าถึงชั้นวิญญาณัญจายนะ มีอารมณ์ว่า วิญญาณหาท่ีสุดมิได้ 
๖. อัตตาท่ีเข้าถึงชั้นอากิญจัญญายตนะ มีอารมณ์ว่า ไม่มีอะไรๆ 
๗. อัตตาท่ีเข้าถึงชั้นแนวสัญญานาสัญญายตนะ มีอารมณ์ว่าละเอียด

ประณีต 
๕) ทิฏฐิธัมมนิพพานทิฏฐิ ๕ คือ เห็นว่านิพพานปัจจุบันเป็นธรรมดาอย่างยิ่งของสัตว์ 

๑. อัตตา นี้เอิบอ่ิม พรั่งพร้อม เพลิดเพลินอยู่ด้วยกามคุณก็บรรลุนิพพาน 
๒. อัตตา ท่ีสงัดจากกามจากอกุศลธรรม บรรลุปฐมฌานก็บรรลุนิพพาน 
๓. อัตตา ท่ีบรรลุทุติยฌาน มีความผ่องใสในจิตภายในก็บรรลุนิพพาน 
๔. อัตตา ท่ีบรรลุตติยฌาน มีอุเบกขา มีสติก็บรรลุนิพพาน 
๕. อัตตา ท่ีบรรลุจตุตถฌาน ไม่มีทุกข์ ไม่มีสุข มีอุเบกขา มีสติ บริสุทธิ์ก็

บรรลุนิพพาน 
นอกจากนี้ยังปรากฏการแบ่งกลุ่มทิฎฐิออกเป็นแนวคิดได้ ๒ ลักษณะ คือ ลักษณะสุดโต่ง

ในเชิงจริยศาสตร์ และ ลักษณะท่ีเป็นแนวคิดสุดโต่งในเชิงปรัชญา ซ่ึงมีรายละเอียดดังต่อไปนี้๖ 
๑) ลักษณะสุดโต่งในเชิงจริยศาสตร์ อันได้แก่ทรรศนะแนวคิดสุดโต่งท่ีนําเสนอ

คุณค่าหรือเป้าหมายสูงสุดของของชีวิต ซ่ึงจําแนกออกเป็น ๒ แนวทาง คือ๗ 
(๑) กามสุขัลลิกานุโยค คือ แนวคิดทรรศนะสุดโต่งท่ีนําเสนอถึงความสุขสูงสุดอัน

เกิดจากการประกอบตนอยู่ในอารมณ์ของโลก หรือกามคุณ อันได้แก่รูป รส กลิ่น เสียง และ สัมผัสทางกาย 
(๒) อัตตกิลมถานุโยค คือ “แนวคิดสุดโต่งท่ีนําเสนอถึงทางท่ีจะนําไปสู่ความ

หลุดพ้นอันเกิดจากการปลีกตัวจากสังคมแล้วทรมานตนให้ได้รับความลําบาก๘ 
๒) ลักษณะแนวคิดสุดโต่งเชิงอภิปรัชญา หมายถึงแนวคิดสุดโต่งท่ีนําเสนอในแง่ของ

คําตอบเก่ียวกับความจริงแท้ของโลกเป็น ๔ คู่ได้แก่ลักษณะสุดโต่งคู่ท่ี ๑ ระหว่างมี กับไม่มี 
(๑) อัตถิกวาท คือ แนวคิดท่ีถือว่าสิ่งท้ังหลายมีอยู่จริง 
(๒) นัตถิกวาท คือ แนวคิดท่ีถือว่าสิ่งท้ังหลายไม่มีจริง๙  

      ลักษณะสุดโต่งคู่ท่ี ๒ ระหว่างเท่ียงแท้ กับ ขาดสูญ 

                                                           

     ๖ พระครูสังฆรักษ์อรุณ เขมจิตฺโต,“การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่อง ทิฎฐิ ๖๒ ในพรหมชาลสูตร”,วิทยานิพนธ์
พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘),                  
หน้า ๒๒ – ๒๓.  

    ๗ สุชีพ  ปุญญานุภาพ,พระไตรปิฎกฉบับประชาชน, พิมพ์ครั้งท่ี ๑๔, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา
มกุฎราชวิทยาลัย,๒๕๓๕), หน้า ๒๙๑ – ๒๙๒. 

     ๘ สํ.ม.(ไทย) ๑๙/๑๖๖๔/๕๒๘. 
     ๙ สํ.นิ.(ไทย) ๑๙/๔๒-๔๔/๒๐-๒๑. 



๔๐ 

(๑) สัสสตวาท คือ แนวคิดท่ีถือว่าอัตตาและโลกเท่ียง 
(๒) อุจเฉทวาท คือแนวคิดท่ีถือว่าอัตตาและโลกขาดสูญ๑๐ 

      ลักษณะสุดโต่งคู่ท่ี ๓ ระหว่างสุขทุกข์ตนทําเอง กับสุขทุกข์เกิดจากปัจจัยภายนอก 
(๑) อัตตการวาท คือแนวคิดท่ีถือว่า สุขและทุกข์ ตัวตน (เท่ียงแท้ถาวร)ตนเป็น

ผู้กระทําเอง 
(๒) ปรการวาท คือ แนวคิดท่ีถือว่าสุขทุกข์เกิดจากตัวการหรือปัจจัยภายนอก๑๑      
     

        ลักษณะสุดโต่งคู่ท่ี ๔ ระหว่างผู้ทําและผู้เสวยเป็นคนเด่ียวกัน กับผู้ทําและผู้เสวยไม่เก่ียว 
    (๑) การกเวทกาทิเอกัตตวาท คือ แนวคิดท่ีถือว่าผู้ทําและผู้เสวยผลเป็นตัวการ
เดียวกัน 
    (๒) การกเวทวาทินวาท คือ แนวคิดท่ีถือว่าผู้ทําและผู้เสวยผลเป็นคนละอย่างขาด
จากกัน๑๒ 
       จะเห็นว่า ทรรศนะในการมองโลกและชีวิต ในทางพุทธศาสนาเรียกว่า ทิฎฐิ                  
ซ่ึงปรากฏมี ทิฎฐิ มากถึง ๖๒ ประการซ่ึงในพรหมชาลสูตรพระพุทธเจ้าได้ทรงแบ่งจําแนกทิฎฐิ ๖๒ 
ออกเป็น ๒ กลุ่มใหญ่ๆ คือ ๑) กลุ่มปุพพันตกัปปิกทิฏฐิ คือกลุ่มทิฎฐิท่ีมีทรรศนะในเรื่องขันธ์ส่วนอดีต 
มี ๑๘ ทิฎฐิ แบ่งออกเป็น ๕ หมวด คือ สัสสตทิฏฐิ ท่ีมีทรรศนะเห็นว่าโลกเท่ียง, เป็นอัตตา ๑ เอกัจจ
สัสสติกทิฏฐิ ท่ีมีทรรศนะเห็นว่าบางอย่างเท่ียง บางอย่างไม่เท่ียง ๑ อันตานันติกทิฏฐิ ท่ีมีทรรศนะเห็น
ว่าโลกมีท่ีสุดและหาท่ีสุดมิได้ ๑ อมราวิกเขปิกทิฏฐิ ท่ีมีทรรศนะเห็นว่าทุกสิ่งทุกอย่างด้ินได้ ไม่ตายตัว 
๑ อธิจจสมุปปันนิกทิฏฐิ ท่ีมีทรรศนะเห็นว่าสิ่งต่างๆ มีข้ึนเอง ไม่มีเหตุ ๑ ๒) กลุ่มอปรันตกัปปิกทิฏฐิ 
ท่ีมีทัศนะความเห็นตามขันธ์ส่วนอนาคตมี ๔๔ ทิฎฐิ แบ่งออกเป็น ๕ หมวด คือ สัญญีทิฏฐิ ท่ีมีทัศนะ
ว่าอัตตาท่ีเหนือข้ึนไปจากการตายมีสัญญา ๑ อสัญญีทิฏฐิ ท่ีมีทัศนะว่าอัตตาท่ีเหนือข้ึนไปจากการ
ตายไม่มีสัญญา ๑ เนวสัญญีนาสัญญีทิฏฐิ ท่ีมีทัศนะว่าอัตตาท่ีเหนือการตายมีสัญญาก็ไม่ใช่ ไม่มี
สัญญาก็ไม่ใช่๑ อุจเฉททิฏฐิ ท่ีมีทรรศนะเห็นว่าตายแล้วสูญ ได้แก่ ความเลิกเกิดของสัตว์ ๑  ทิฏฐิธัมม
นิพพานทิฏฐิ ท่ีมีทัศนะเห็นว่านิพพานปัจจุบันเป็นธรรมดาอย่างยิ่ง ของสัตว์ นอกจากนี้ยังปรากฏการ
จําแนกทิฎฐิในลักษณะท่ีเป็นแนวคิดเชิงจริยศาสตร์ ออกเป็น ๒ แนวทาง คือ กามสุขัลลิกานุโยค      
อัตตกิลมถานุโยค และการแบ่งทิฎฐิตามแนวคิดเชิงปรัชญา แบ่งออกได้ ๔ คู่ คือ อัตถิกวาทและ             
นัตถิกวาท, สัสสตวาทและ อุจเฉทวาท,อัตตการวาทและปรการวาท,การกเวทกาทิเอกัตตวาทและ
การกเวทวาทินวาท นั่นเอง 
 
๓.๒ ทรรศนะของพระพุทธศาสนาที่มีต่อลัทธิครูทั้ง ๖ 

๓.๒.๑ ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อลัทธิปูรณะ กัสสปะ   
          ลัทธิของครูปูรณกัสสปะ ถือเป็นเจ้าลัทธิเก่าแก่ผู้หนึ่ง  มีความเห็นว่าวิญญาณเป็นสิ่ง
ไร้กัมมันตภาพเป็นสิ่งเท่ียงแท้ถาวร  ไม่มีการเปลี่ยนแปลง ร่างกายนี้เองเป็นเจ้าของพฤติกรรม  
                                                           

     ๑๐สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๑๗๖/๙๒.  
       ๑๑สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๕๔-๕๕/๒๖-๒๘. 
      ๑๒ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๒๙-๑๓๓/๗๒-๗๔. 



๔๑ 

วิญญาณไม่เก่ียวข้องกับกรรมดีกรรมชั่วท่ีร่างกายทํา แต่ร่างกายก็เป็นสิ่งท่ีไร้เจตนาดังนั้น เม่ือร่างกาย
ทําสิ่งใดๆ  ลงไป  จึงไม่จัดเป็นบุญบาปแต่อย่างใด  บุคคลไม่จัดว่าได้ทําบุญเม่ือให้ทาน เป็นต้น และไม่
จัดว่าได้ทําบาป เม่ือฆ่าสัตว์  ลักทรัพย์ประพฤติผิดในกาม หรือพูดปด  พระพุทธศาสนาเรียกทรรศนะ
ของปูรณกัสสปะว่า “อกิริยวาท ” แปลว่า “กล่าวการทําว่าไม่เป็นอันทํา” เป็นทรรศนะท่ีปฏิเสธ
พลังงาน  ปฏิเสธกรรมไปด้วยพร้อมกัน ผู้มีทรรศนะดังกล่าวนี้เรียกว่า “อกิริยวาที” แปลว่า “ผู้กล่าว
การทําว่าไม่เป็นอันทํา” ขัดแย้งกับหลักกรรมทางพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง  เพราะพระพุทธศาสนา
สอนหลักกรรมว่า สัตว์ท้ังหลายเป็นไปตามกรรม ผู้ทํากรรมดีย่อมได้รับผลดี  ผู้ทํากรรมชั่วย่อมได้รับ
ผลชั่วและถือว่าเป็นหลักเหตุผลท่ีไม่มีการเปลี่ยนแปลง๑๓  
  ๓.๒.๒ ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อลัทธิมักขลิ โคศาล 
          มักขลิโคศาลเป็นเจ้าลัทธิฝ่าย อาชีวก วันหนึ่งเห็นต้นข้าวท่ีคนเหยียบย่ําแล้วกลับงอก
งามข้ึนมาอีก จึงเกิดความคิดว่า “สัตว์ท้ังหลายหลังจากตายแล้ว จะต้องกลับมีวิญญาณข้ึนมาอีกไม่
ตายไม่สลาย” และถือว่า  “สัตว์ท้ังหลายข้ึนอยู่กับกระบวนการท่ีได้กําหนดไว้แล้ว” กระบวนการ
ดังกล่าว เริ่มต้นจากระดับตํ่าสุดไปหาจุดหมายท่ีสูงสุด เป็นกระบวนการท่ีแน่นอนไม่เปลี่ยนแปลง 
เช่นเดียวกับความร้อนมีระดับตํ่าเป็นน้ําแข็ง  และมีระดับสูงเป็นไฟ  มักขลิโคศาลปฏิเสธกรรมและ
พลังความเพียรว่าเป็นสิ่งท่ีไร้ความหมาย   สัตว์ท้ังหลายไม่ต้องทําความเพียร  และไม่ต้องทําความดี
เพ่ืออะไร  เพราะการบรรลุโมกษะไม่ได้สําเร็จด้วยความเพียรหรือด้วยกรรมใดๆ สัตว์จะต้องเวียนว่าย
ตายเกิดจากภพสู่ภพไปโดยลําดับ เม่ือถึงภพสุดท้ายก็จะเข้าถึงความบริสุทธิ์ได้เอง ความบริสุทธิ์
ประเภทนี้เรียกว่า “สังสารสุทธิ” คือความบริสุทธิ์ท่ีได้จากการเวียนว่ายตายเกิด กระบวนการเวียน
ว่ายตายเกิดของสรรพสัตว์ เช่นเดียวกับการคลี่เส้นด้ายออกจากกลุ่ม เม่ือจับปลายเส้นด้ายด้านนอก
แล้วปากกลุ่มด้ายไป กลุ่มด้ายจะคลี่ออกจนถึงปลายด้านใน ปลายสุดด้านในของเส้นด้ายนั่นเอง 
เปรียบเหมือนความบริสุทธิ์ของสัตว์หรือท่ีเรียกว่าโมกษะเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตหนึ่งๆ เป็นเรื่อง
ของการโชคดีและเคราะห์ร้าย  ไม่เก่ียวกับกรรมดีและกรรมชั่วแต่อย่างใด สัตว์ประเภทอ่ืนๆจะเข้าถึง
โมกษะได้จําต้องมาเกิดเป็นมนุษย์ก่อนจึงจะเข้าถึงความบริสุทธิ์ได้ พระพุทธศาสนาเรียกทรรศนะของ
มักขลิโคศาลว่า“อเหตุกวาทะ”คือกล่าวว่า “ความเศร้าหมองและความบริสุทธิ์ของสัตว์ไม่มีเหตุไม่มี
ปัจจัย” ทรรศนะของมักขลิโคศาลจัดเป็นอกิริยาวาทด้วย เพราะเป็นการปฏิเสธกรรมและผลของ
กรรมอยู่แล้วด้วย ท้ังยังเป็นอวิริยวาทด้วย เพราะปฏิเสธพลังความเพียรว่าเป็นสิ่งไร้ผลด้วย๑๔ 
  ๓.๒.๓ ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อลัทธิอชิตะ เกสกัมพล 
           ทรรศนะของอชิตะ เกสัมพล ตรงกับปรัชญาในยุคหลังคือวัตถุนิยม เป็นทรรศนะท่ี
ปฏิเสธว่า ไม่มีสัตว์ ไม่มีบุคคลใดๆ ท้ังสิ้น  ไม่มีชาติหน้า ไม่มีบุญ ไม่มีบาป ปฏิเสธกรรมดีกรรมชั่ว  
ปฏิเสธพิธีกรรมทางศาสนาว่าไร้ผล ปฏิเสธความสมบูรณ์ทางจิต ไม่มีใครทําดีไม่มีใครทําชั่ว   เพราะ
สัตว์ประกอบด้วยธาตุ  ๔  คือดิน  น้ํา ลม  ไฟ   จึงไม่มีสัตว์ใดๆ  คงมีแต่กลุ่มธาตุ  ชาตินี้ของสัตว์
สิ้นสุดลงท่ีการตาย  ไม่มีอะไรเหลืออีกหลังจากตาย ธาตุท้ังหลายเหล่านั้นทําหน้าท่ีผลิตวิญญาณข้ึนมา  
                                                           

๑๓ หนูไชยะ ณ กาฬสินธ์ุ, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวคิดเรื่องมจิฉาทิฎฐิในพุทธศาสนาเถรวาท”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๗๔-๗๕.  

๑๔ ที.สี. (ไทย) ๙/๑๖๙/๕๖, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๖๒/๒๓๘, ม.มู.(ไทย) ๑๒/๑๒๐/๑๖๓. 



๔๒ 

เม่ือธาตุเหล่านั้นแยกจากกันสัตว์ก็สิ้นสุดกันแค่นั้น   ไม่มีความดีความชั่ว   ไม่มีโลกหน้าชาติหน้าต่อไป
อีก ไมมีสวรรค์หรือโลกทิพย์ท่ีไหนอีกไม่มีพระเจ้า โลกนี้ดํารงอยู่โดยตัวเอง วิญญาณและเจตนาของ
สัตว์เกิดจากธาตุ  เช่นเดียวกับสุราท่ีเกิดจากการหมักดองเครื่องปรุง   เม่ือทุกอย่างสิ้นสุดลงท่ีความ
ตายจึงไม่จําเป็นต้องทําบุญเพ่ือเป็นเสบียงไปชาติหน้า   ทรรศนะนี้ปฏิเสธคัมภีร์พระเวทอย่างรุนแรง 
เป็นทรรศนะท่ีชี้แนะว่า  สัตว์จะแสวงหาความสุขแก่ตนด้วยวิธีใดๆ ก็ได้ไม่ต้องทําสิ่งท่ีเคยเชื่อกันมาว่า
จะอํานวยความสุขในชาติหน้าเพราะวิญญาณคือร่างกายท่ียังมีชีวิตอยู่นั่นเอง   พระพุทธศาสนาเรียก
ทรรศนะนี้ว่า “นัตถิกวาท” แปลว่า  “กล่าวว่าไม่มีสัตว์บุคคล”ทรรศนะของอชิตเกสกัมพล ตรงกับ
ปรัชญาจารวากหรือวัตถุนิยม   ยอมรับค่านิยมทางกามสูขเท่านั้น  ไม่มีค่านิยมใดๆ  อีกท่ีเหมาะสม
ของมนุษย์จึงเป็นทรรศนะท่ีถูกตําหนิจากปรัชญาอ่ืนอย่างมาก๑๕ 
  ๓.๒.๔ ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อลัทธิปกุธะ กัจจายนะ 
          ปกุธกัจจายนะเป็นนักพหุนิยมและวัตถุนิยม มีทรรศนะคล้ายกับอชิตะเกสกัมพลโดย
ถือว่าสัตว์ประกอบด้วยธาตุท้ังหลาย ธาตุเหล่านั้นเป็นสิ่งท่ีมีความม่ันคง ไม่เป็นบ่อเกิดของสิ่งใดๆ ได้
อีก ไม่มีพฤติกรรมร่วมกับสิ่งใด ๆ ไม่มีการเคลื่อนไหว ไม่มีการเปลี่ยนแปลง ดังนั้นจึงไม่มีใครฆ่าใคร 
ไม่มีใครถูกฆ่า ไม่มีใครแสดงอะไรแก่ใคร ไม่มีใครสอน ไม่มีใครเรียน แม้ดาบจะผ่านร่างกายของสัตว์ไป
ก็ไม่จัดเป็นการทําบาป ไม่จัดเป็นการทําลายสัตว์เป็นเพียงดาบได้ผ่านกลุ่มธาตุท่ีปรากฏเป็นร่างกาย
เท่านั้น ร่างกายนั้นเป็นกลุ่มของปรมาณูไม่มีสิ่งอ่ืนใดทุกอย่างสิ้นสุดลงพร้อมกับการตายของสัตว์นั้น ๆ 
พระพุทธศาสนาเรียกทรรศนะนี้ว่า “อุจเฉทวาทะ” หรือ “อุจเฉททิฐิ” แปลว่า “เห็นว่าสูญสิ้น” คือไม่
มีใคร ตายแล้วจึงไม่มีอะไรเหลืออยู่อีก อยู่ในฐานะเป็น นัตถิกทิฐิ คือ ปฏิเสธความเป็นสัตว์เป็นบุคคล 
เป็นอเหตุกทิฐิ คือ ปฏิเสธเหตุของความเศร้าหมอง ความบริสุทธิ์ และเป็น อกิริยทิฐิ คือ ปฏิเสธการ
กระทําด้วย เพราะเม่ือปฏิเสธบุคคลอย่างเดียวแล้ว การกระทําจะมีได้อย่างไรเพราะฉะนั้น ทรรศนะ
ของเจ้าลัทธิปกุธกัจจายนะ จึงมีลักษณะกลมกลืนกับเจ้าลัทธิเหล่าอ่ืนท่ีกล่าวมาแล้ว๑๖ 

 ๓.๒.๕ ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อลัทธิสญชัย เวลัฏฐบุตร 
          ไม่ปรากฏชัดเจนว่า สญชัยถือทรรศนะใด ว่าเป็นสิ่งสูงสุด เพราะถือว่า สิ่งอันติมะเป็น
สิ่งไม่สามารถกําหนดได้ สญชัยกล่าวถึงปัญหาบางอย่างท่ีพระพุทธเจ้าไม่ทรงพยากรณ์ เช่น ปัญหา
เรื่อง อาตมันเป็นสิ่งเดียวกับร่างกายหรือไม่ ? สัตว์ตายแล้วเกิดอีกหรือไม่? ปัญหาเหล่านี้พระพุทธเจ้า
ไม่ทรงพยากรณ์ โดยทรงแสดงเหตุผลว่าเป็นเรื่องไร้ประโยชน์ แต่ทรงพยากรณ์ปัญหาต่างๆ ใน
กระบวนการของอริยสัจ ๔ ในการตอบปัญหาต่างๆ สญชัยใช้หลักตรรกวิทยาเป็นเครื่องมืออย่าง
สําคัญจึงถูกวิจารณ์ว่าเป็น อมราวิกเขปิกะ คือ พูดซัดส่ายไปมาอย่างปลาไหล เป็นคนพูดจาไม่อยู่กับ
ร่องรอยท่ีแน่นอน แต่ไม่จัดว่าเป็น อกิริยาวาทิน อย่าง ๔ เจ้าลัทธิข้างต้น คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา
กล่าวว่า สญชัยเป็นครูของพระสารีบุตร และพระโมคคัลลานะผู้เป็นอัครสาวกเบ้ืองขวาและเบ้ืองซ้าย 

                                                           

๑๕ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๙๔/๙๗-๙๘. 
๑๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๐๐/๑๐๖-๑๐๘, ที.สี. (ไทย) ๙/๑๗๔/๕๘., องฺ.ติก.(ไทย) ๒๐/๖๒/๒๓๔. 



๔๓ 

ของพระพุทธเจ้า พระอัครสาวกได้พยายามท่ีจะให้อาจารย์ไปเฝ้าพระพุทธเจ้า เม่ืออ้อนวอนไม่เป็น
การสําเร็จ จึงได้ไปเฝ้าพระพุทธเจ้าพร้อมด้วยบริวารจํานวนมาก๑๗ 

 ๓.๒.๖ ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อลัทธินิครนถ์ นาฏบุตร 
          นิครนถ์ นาฏบุตร เป็นเจ้าลัทธิร่วมยุคกับพระพุทธเจ้า เป็นเจ้าลัทธิท่ีถือปฏิบัติ เปลือย
กาย เพราะถือว่าเครื่องนุ่งห่มเป็นเครื่องผูกพันอย่างหนึ่ง เป็นเครื่องหมายของการมีพันธะอยู่กับโลก
วัตถุ นิครนถ์ นาฏบุตร เป็นผู้มีบทบาทสําคัญมากในศาสนาเชน โดยท่ัวไปถือว่าเป็นผู้เดียวกับมหาวีระ
ศาสดาองเชนแต่คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนากล่าวถึงนิครนถ์ นาฏบุตรเป็นส่วนใหญ่ ว่าเป็นผู้ปฏิบัติ
ทรมานตน ในฐานะเป็นตบะปลดเปลื้องกรรมเก่าให้หมดไป และเพ่ือปิดก้ันกรรมใหม่ไม่ให้เกิดข้ึน 
ต่อจากนั้นก็จะบรรลุโมกษะ  คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนากล่าวว่า นิครนถ์ นาฏบุตร ได้สิ้นชีวิตก่อน
พระพุทธเจ้า สาวกแตกสามัคคีกัน พระพุทธสาวกเห็นเหตุการณ์เช่นนั้นก็เป็นห่วงถึงพระพุทธศาสนา 
ด้วยเกรงว่า เ ม่ือพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว พระสาวกจะแตกสามัคคีเช่นนั้น จึงกราบทูล
พระพุทธเจ้าเพ่ือทําสังคายนา พระพุทธเจ้าทรงแนะนําวิธีพิจารณาหลักธรรมและทรงแสดงวิธีการไว้
เป็นตัวอย่าง ทรรศนะทางปรัชญาของเชน กล่าวถึงเนื้อสารน่ามีอยู่จริง  ๙ อย่าง คือ 
       ๑. ชีวะ ท่ีเป็นตัวการของสิ่งมีชีวิต มีอยู่ในทุกสิ่งแม้แต่ต้นไม้ มีความรู้เป็นคุณสมบัติ 
       ๒. อชีวะ สิ่งท่ีเป็นพ้ืนฐานให้ชีวะทํางานได้ เช่น ร่างกายเป็นท่ีอาศัยของสิ่งท่ี เรียกว่า ชีวะ 
       ๓. บุญ-บาป เป็นผลเกิดจากพฤติกรรมของชีวะ ปรากฏทางกาย วาจา และทางมนัส 
       ๔. อาสวะ คือสิ่งท่ีหลั่งไหลเข้าสู่ร่างกาย และจิต เป็นไปตามกรรมท่ีได้ทําไว้ 
       ๕. สังวระ คือการปิดก้ันกระแสกรรม และทําลายกรรมให้หมดสิ้นไป 
       ๖. พันธะ คือการผูกพันทางชีวะ เป็นเหตุให้ต้องตายและเกิดสืบต่อไป 
       ๗. นิรชา การกําจัดผลกรรม เหมือนการปิดน้ําไม่ให้รั่วเข้าเรือ แล้วทําการวิดน้ําในเรือ
ออกให้หมดสิ้น 
       ๘. โมกษ คือความหลุดพ้น เป็นข้ันท่ีผู้ปฏิบัติรู้ชัดตามเป็นจริง ตามหลักการของศาสนาเชน 
        จะเห็นว่า ปรัชญาเชนถือว่า ความจริงต่าง ๆ มีอยู่หลายแง่หลายมุม ท้ังความจริงก็มี
หลายอย่าง ทรรศนะดังกล่าวนี้เรียกว่า “อเนกันตวาทะ” แปลว่า “กล่าวถึงความจริงไม่ใช่หนึ่ง ” แต่
ความจริงเหล่านั้นจะยืนยันเพียงด้านใดด้านหนึ่งไม่ได้ เพราะจะกลายเป็นปฏิเสธความจริงด้านอ่ืน ๆ 
จะเป็นการปฏิเสธความจริงเสียหลายด้าน เม่ือถือเอาเพียงด้านเดียว ดังนั้นการจะกล่าวยืนยันความ
จริงใด ๆ จําต้องมีคําว่า “บางที” หรือ “อาจนะ” เข้ามากํากับ เพ่ือเป็นการเปิดโอกาสความจริงด้าน
อ่ืนให้เป็นความจริง หลักการดังกล่าวนี้เรียก “สยาทวาท” แปลว่า “การกล่าวความจริงอย่างมี 
เง่ือนไข ” ด้วยเหตุนี้ปรัชญาเชนจึงไม่กล่าวความจริงท่ีเป็น “อันติมะ” การกล่าว การกล่าวถึงสิ่งใด ๆ 
จะต้องระบุ รูปแบบ เนื้อสาร และ กาลเทศะ ของสิ่งนั้น ๆ มีเง่ือนไขการกล่าวความจริง ๗ ข้ัน คือ 

      ๑. สิ่งนั้นอาจจะเป็นจริง (ตามรูปแบบ เนื้อสาร และกาลเทศะ) 
      ๒. สิ่งนั้นอาจจะไม่จริง 
      ๓. สิ่งนั้นอาจเป็นจริงและไม่เป็นจริง 

                                                           

๑๗ หนูไชยะ ณ กาฬสินธ์ุ, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวคิดเรื่องมจิฉาทิฎฐิในพุทธศาสนาเถรวาท”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๘๓-๘๕. 



๔๔ 

      ๔. สิ่งนั้นอาจจะเป็นสิ่งอธิบายไม่ได้ 
      ๕. สิ่งนั้นอาจจะเป็นจริง และอธิบายไม่ได้ 
      ๖. สิ่งนั้นอาจจะไม่เป็นจริง และอธิบายไม่ได้ 
      ๗. สิ่งนั้นอาจจะเป็นจริงและไม่เป็นจริง ท้ังอธิบายไม่ได้  

  นอกจากเง่ือนของความจริงท้ัง ๗ แล้ว ในศาสนาเชนยังมีข้อปฏิบัติพ้ืนฐานสําคัญอยู่ ๕ 
ประการคือ 

     ๑. อหิงสา การไม่เบียดเบียนทางกายวาจาและใจ 
     ๒. สัตยะ การปฏิบัติสัจจะทางกาย วาจา ใจ 
     ๓. อสเตยยะ การไม่ลักด้วยกาย วาจา ใจ 
     ๔. พรหมจริยะ การปฏิบัติถูกต้องเรื่องกามด้วยกาย วาจา และใจ 
     ๕. อปริคคหะ การไม่เกาะเก่ียวสิ่งใด ๆ ด้วยกาย วาจา และใจ 

       จะเห็นว่า นักบวชในศาสนาเชนจะต้องปฏิบัติตามหลักการนี้อย่างเคร่งครัด หลักของการ
ปฏิบัติดังกล่าวเป็นลักษณะการปฏิบัติเรียกว่า มหาพรต ส่วนผู้ครองเรือนปฏิบัติในข้ันตํ่าลงมา               
จึงเรียกว่า “อนุพรต” คําว่า “พรต” คือข้อปฏิบัติหรือหมายถึงสิ่งท่ีเรียกว่า ข้อวัตรปฏิบัติหลักการใน
การปฏิบัติในศาสนาเชนท่ีนํามากล่าวนี้ เป็นเพียงบางส่วนเท่านั้น สําหรับเป็นเครื่องประกอบทรรศนะ
ของนิครนถนาฏบุตร ผู้ประสงค์ศึกษาพิสดารค้นหาได้จากศาสนาและปรัชญาของเชน ซ่ึงมีอยู่ในฐานะ
เป็นปรัชญาและศาสนาระบบหนึ่งของอินเดีย รวมความว่า ลัทธิปรัชญาของครูท้ัง ๖ เป็นลัทธิปรัชญา
ร่วมพุทธกาล ทําให้เห็นว่า ในสมัยพุทธกาลนั้น ไม่ได้มีเฉพาะพระพุทธศาสนาเท่านั้น ท่ีปรากฏในห้วง
ความคิดของปวงชนแต่ยังมีลัทธิปรัชญาอ่ืนๆ อีกมาก มีทรรศนะของครูท้ัง ๖ เป็นต้น พระพุทธเจ้า
ตรัสปรารภครูท้ัง ๖ ว่า เหมือนชาวประมงท่ีปิดก้ันปลาไม่ให้สัตว์น้ําแหวกว่ายลงสู่ห้วงแห่งอิสรภาพ 
คือมรรคผลนิพพาน๑๘ 
      ทรรศนะของพระพุทธศาสนาท่ีมีต่อลัทธิครูท้ัง ๖ ท้ังหมดนี้หากจะสรุปแล้วก็จัดกลุ่ม
แนวคิดท่ีแตกต่างกันได้ดังต่อไปนี้คือ 

     ๑. ศาสดาปูรณะ กัสสปะ จัดเป็นกลุ่ม อกริยวาท อเหตุกวาท ถือว่า สรรพสิ่งเป็นไปโดย
ไม่มีเหตุปัจจัย บุญบาปไม่มีจริง ทุกอย่างเกิดข้ึนเองโดยบังเอิญ 

๒. ศาสดามักขลิ โคศาล จัดเป็นกลุ่มนิยัตินิยม (โชคชะตา) อกริยทิฏฐิ อเหตุกทิฏฐิ 
สังสารสุทธิ คือว่า สุข-ทุกข์ ไม่ได้เกิดจากสาเหตุอะไร สัตว์ท้ังหลายอนาถาไม่อาจช่วยเหลือตัวเองได้ 
ทุกอย่างถูกกําหนดไว้แล้วเปรียบเหมือนก้อนด้ายท่ีเหวี่ยงไปในอากาศ เม่ือถึงกําหนดก็สิ้นสุดไปเอง 

๓. ศาสดาอชิตะ กัมพล จัดเป็นกลุ่มวัตถุนิยมจัด นัตทิกทิฏฐิ อุจเฉกทิฏฐิ อันตคาหิกทิฏฐิ 
ปฏิเสธทุกอย่างด้วยจริยศาสตร์ก็คล้ายพวกจารวาก 

๔. ศาสดาปกุธะ กัจจายะ เป็นพวกสัสสตวาท เห็นว่ามีสิ่งท่ีเท่ียง ๗ อย่าง 
๕. ศาสดาสัญชัย เวทัลบุตร จักเป็นพวกอมราวิเขป หรือวิมตินิยม สงสัยทุกอย่างไว้ก่อน 
๖. ศาสดานิครนถ์ นาฏบุตร เป็นอเทวนิยมเหมือนกับพุทธศาสนา แต่เน้นเรื่องกรรมเก่า 

การทรมานตน รวมท้ังเห็นนิรวาณเป็นอัตตายั่งยืน อาจจะจัดเป็นสัสสตวาท ก็น่าจะได้ 
                                                           

๑๘ พระมหาสิทธิพิพัฒน์ สิริปญฺโญ,“การศึกษาวิเคราะห์พุทธจริยาต่ออัญญเดียรถีย์ในสมัยพุทธกาล”,
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หน้า ๔๗-๔๘. 



๔๕ 

 
๓.๓ ทรรศนะความแตกต่างของคําสอนในพุทธศาสนากับคําสอนลัทธิอ่ืนๆ 

เม่ือกล่าวโดยสรุปความแตกต่างระหว่างคําสอนของลัทธิอ่ืนซ่ึงในทางพุทธศาสนาเรียก
ทรรศนะอ่ืนว่าลัทธิอัญญเดียรถีย์ซ่ึงรวมท้ังศาสนาฮินดูในสมัยพุทธกาลซ่ึงมีความแตกต่างทางด้าน
ทรรศนะท่ีเป็นหลักธรรมคําสอนท่ีพอสรุปไว้ได้ ๓ ประเด็นคือ๑๙ 

     ๑. กลุ่มความเชื่อของคําสอนท่ียึดถือในกรรมเก่า (ปุพเพกตเหตุ) 
     ๒. กลุ่มความเชื่อของคําสอนท่ีมุ่งเน้นท่ีการสร้างสรรของพระเจ้า (อิสสรนิมมานเหตุ) 
     ๓. กลุ่มท่ีเพ่งพิจารณาไม่มีเหตุไม่มีปัจจัย (อเหตุอปัจจยา) 

ทฤษฎีความเชื่อคําสอนท้ัง ๓ นี้ล้วนเป็นข้อถกเถียงและเป็นท่ีปฏิบัติสืบๆ กันมาในสมัย
พุทธกาลจนกระท่ังปัจจุบัน บางครั้งแนวความคิดเช่นนี้ก็แฝงอยู่ในแทบทุกคนทุกสังคม แต่ถึงอย่างไรก็
แล้วแต่ท้ัง ๓ ทฤษฎีนี้ถือว่าขัดต่อมติแย้งต่อคําสอนในพุทธศาสนา การเชื่อกรรมเก่า จนเกินเหตุก็เห็น
สรรพสิ่งน่ากลัวจะโทษแต่กรรมในอดีตไม่คํานึงถึงชีวิตปัจจุบัน การฝากความหวังกับเทพเจ้าหรือพระ
เจ้าในลักษณะอัตตาอ้อนวอนขอพรก็ไม่เห็นความเพียรหรือการกระทําของตนศักยภาพของมนุษย์ 
หรือแม้แต่การไม่เชื่อในเหตุปัจจัยอะไรทุกอย่างเกิดข้ึนเองมีเองและดับสูญไปเองก็ดูน่ากลัวถึงศีลธรรม
ท่ีจางหายไปในท่ีสุดดังนั้นสิ่งท่ีพุทธศาสนาสอนจึงคํานึงถึงหลักหิตประโยชน์ อัตถประโยชน์ หลักมห
สุขของสังคม หลักสันติสุข สันติภาพท่ีมุ่งเน้นคําสอนกิเลสตัณหาภายในของตนเอง มุ่งเข้าการปฏิบัติท่ี
ต้องครบท้ังปริยัติ ปฏิบัติ และปฏิเวธ เราจะเห็นว่าพุทธศาสนามีคําสอนในเชิงศีลธรรมและจริยธรรมท่ี
ปฏิบัติได้จริงไม่เน้นรูปแบบเชิงปรัชญาท่ีมัวเมาเอาสนุกแค่ความคิดทฤษฎีและไม่ใช่การปฏิบัติเคร่งจน
กลายเป็นการทรมานตน แท้จริงความสมดุลของชีวิตก็คือหลักการปฏิบัติสายกลาง ท่ีเปรียบเหมือน
เชือกเส้นเดียวแต่มีเส้นด้ายแปดเส้นเกลียวกันอยู่มุ่งปัญญาและมุ่งสู่ความสงบสันติอันมีสภาวะท่ี
เรียกว่า “นิพพาน” หรือ การดับสนิทท้ังรูปนามในท่ีสุดนั่นเอง 

ในการวิเคราะห์ถึงข้อแตกต่างระหว่างคําสอนของพุทธศาสนากับลัทธิอ่ืนๆนั้น แกนหลัก
ของคําสอนในลัทธิอัญญเดียรถีย์นั้นสามารถสรุปแนวความคิดของเดียรถีย์อ่ืนท้ังหมดในความเชื่อ ๖๒ 
ประการในพรมชาลสูตรซ่ึงก็สรุปลงในทิฏฐิ ๑๐ ประการ ดังปรากฏในถ้อยพระดํารัสท่ีพระพุทธเจ้า
ตรัสแก่วัจฉโคตตปริพาชก และแก่อุตติยะปริพพาชก โดยมีเนื้อสรุปโดยย่อว่า ปริพพานชกท้ังวัจฉ
โคตรและอุตติยะปริพพาชกนั้นเข้ามาถามถึงทิฏฐิในสมัยนั้นว่ามี ๑๐ ประการ พระพุทธองค์ทรงเห็น
อย่างไร คือ๒๐ 

    ทิฏฐิท่ี ๑ โลกเท่ียง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า 
    ทิฎฐิท่ี ๒ โลกไม่เท่ียง สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ดังนี้หรือ 
    ทิฏฐิท่ี ๓ โลกมีท่ีสุด สิ่งนี้เท่านั้นจริง สิ่งอ่ืนเปล่า ดังนี้หรือ 
    ทิฏฐิท่ี ๔ ไม่มีท่ีสุด 
    ทิฏฐิท่ี ๕ ชีพอันนั้น สรีระก็อันนั้น 

                                                           
๑๙ สุมาลี มหณรงค์ชัย, ฮินดู-พุทธจดุยืนท่ีแตกต่าง, (กรุงเทพมหานคร : สุขภาพใจ, ๒๕๔๖), หน้า 

๔๑-๔๒. 
๒๐ พระมหาสิทธิพิพัฒน์ สิริปญฺโญ, “การศึกษาวิเคราะห์พุทธจริยาต่ออัญญเดียรถีย์ในสมัยพุทธกาล”, 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หน้า ๕๘-๕๙. 



๔๖ 

    ทิฏฐิท่ี ๖ ชีพอย่างหนึ่ง สรีระก็อย่างหนึ่ง 
    ทิฏฐิท่ี ๗ สัตว์เบ้ืองหน้าแต่ตายไป มีอยู่ 
    ทิฏฐิท่ี ๘ สัตว์เบ้ืองหน้าแต่ตายไป ไม่มีอยู่ 
    ทิฏฐิท่ี ๙ สัตว์เบ้ืองหน้าแต่ตายไป มีอยู่ก็มี ไม่มีอยู่ก็มี 
    ทิฏฐิท่ี ๑๐ สัตว์เบ้ืองหน้าแต่ตายไป มีอยู่ ก็มิใช่ ไม่มีอยู่ก็มิใช่ (อมราวิเขปะ) 

  หลักการดังกล่าวข้างต้นเหล่านี้ เป็นอัพยากตปัญหาในมุมมองพระพุทธศาสนาเป็น
ความเห็นท่ีรกชัฏ คือเป็นความเห็นอย่างกันดาร เป็นความเห็นท่ีเป็นเสี้ยนหนาม เป็นความเห็นท่ีกวัด
แกว่ง เป็นความเห็นเครื่องผูกสัตว์ไว้ เป็นไปกับด้วยทุกข์ เป็นไปกับด้วยความลําบาก เป็นไปกับด้วย
ความคัดแค้น เป็นไปกับด้วยความเร่าร้อน ไม่เป็นไปเพ่ือความหน่าย เพ่ือคลายกําหนัด เพ่ือดับสนิท 
เพ่ือสงบระงับเพ่ือความรู้ยิ่ง เพ่ือตรัสรู้ เพ่ือนิพพาน ซ่ึงเป็นทิฏฐิหรือคําสอนต่างพุทธศาสนาโดยสิ้นเชิง 
ส่วนคําสอนในพระธรรมวินัยนี้มีนัยตามท่ีพระพุทธองค์ตรัสสรุปท้ายพระสูตรนี้ว่า 

“ตถาคตเห็นแล้ว่า ดังนี้ รูป ดังนี้ ความเกิดแห่งรูป ดังนี้ ความดับแห่งรูป
ดังนี้ เวทนา ดังนี้ความ เกิดแห่งเวทนา ดังนี้ ความดับแห่งเวทนา ดังนี้ สัญญา 
ดังนี้ ความเกิดแห่งสัญญา ดังนี้ ความดับแห่งสัญญา ดังนี้ สังขาร ดังนี้ ความดับ
แห่งสังขารดังนี้ วิญญาณ ดังนี้ ความเกิดแห่งวิญญาณ ดังนี้ ความดับแห่ง
วิญญาณ เพราะฉะนั้นเราจึง กล่าวว่า ตถาคตพ้นวิเศษแล้วเพราะความสิ้นไป
เพราะคลายกําหนัด เพราะดับสนิทเพราะสละ เพราะปล่อยเพราะไม่ถือม่ันซ่ึง
ความสําคัญท้ังปวง”๒๑ 

     จะเห็นว่า เรื่องไตรลักษณ์และหลักคําสอนตามแบบหลักปฏิจสมุปบาทคือหลักการอิง
อาศัยกันเกิดและการดับ โดยมุ่งไปท่ีการกําจัดทุกข์ ส่วนทิฏฐิท้ัง ๑๐ ประการท่ีถกเถียงกันในสมัยนั้น
ล้วนแต่เป็นไปเพ่ือการสิ่งท่ีไม่มีประโยชน์ต่อการดําเนินชีวิตมากนักเป็นได้แค่เพียงความรู้เชิงปรัชญา
ซ่ึงก็ต้องถกเถียงกันไม่รู้จบสําหรับพุทธศาสนาเรื่องสําคัญของชีวิตท่ีรีบเร่งด่วนกระทําปฏิบัติกันกําจัด
คือทุกข์ด้วยเหตุนี้ หากคําสอนใดไม่เป็นไปเพ่ือความคลายกําหนัด เพ่ือพ้นทุกข์ เพ่ือนิพพาน คําสอน
นั้นไม่ใช่พุทธศาสนา ดังพระดํารัสท่ีว่า  

   “ธรรมท่ีเป็นไปโดยส่วนเดียว เราแสดงบัญญัติแล้ว นี้ทุกข์ สมุทัย นี้ทุกข์ 
นิโรธ นี้ทุกข์นิโรธคามินีปฏิปทา ธรรมท่ีเป็นไปโดยส่วนเดียว เราแสดงแล้ว 
บัญญัติแล้ว เพราะธรรมเหล่านี้ประกอบด้วยอรรถ ประกอบด้วยธรรม เป็น
เบ้ืองต้นแห่งพรหมจรรย์ เป็นไปเพ่ือความหน่าย เพ่ือคลายกําหนัด เพ่ือความดับ 
เพ่ือความสงบเพ่ือความรู้ยิ่ง เพ่ือความตรัสรู้ เพ่ือนิพพาน เพราะฉะนั้น ธรรมท่ี
เป็นไปโดยสวนเดียวเราจึงแสดงแล้ว บัญญัติแล้ว”๒๒ 

       จากพุทธพจน์ข้างต้นเห็นได้ว่า ความแตกต่างระหว่างคําสอนของพุทธศาสนาต่อ               
อัญญเดียรถีย์ก็อยู่ท่ีทางสุดท้ังสองฝ่ายของอัญญเดียรถีย์คืออัตกิลมัตถานุโยค และกามขสุขัลลิกานุโยค 
ทางท้ังสองนั้นไม่ได้เป็นไปเพ่ือการดับปัญหาคือทุกข์ ท่ีแท้จริงได้ ส่วนพระพุทธศาสนาได้นําเสนอหลัก
มัชฌิมาปฏิปทาคือ ทางสายกลางไม่หย่อนไม่ตึงกล่าวคือ หลักอริยสัจ ๔ และมรรค ๘ บนพ้ืนฐาน
                                                           

๒๑ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๒๔๗/๒๔๔. 
๒๒ ที.สี. (ไทย) ๙/๒๘๙/๒๓๐. 



๔๗ 

พุทธาภิปรัชญาของสรรพสิ่งท่ีเป็นอนัตตานอกจากนี้ยังมีหลักปฏิบัติท่ีสอดคล้องเพ่ือบรรลุเป้าหมาย
สูงสุดคือ “นิพพาน” 

ในจุดเด่นของพุทธศาสนาแม้จะเกิดในประเทศอินเดียมีผู้สถาปนาคือเจ้าชายสิทธัตถะ
หรือพระพุทธเจ้าแต่พระองค์มิได้อาศัยพระเวทในการวางรากฐานทรรศนะทางปรัชญาและมิได้เชื่อใน
พระเจ้าว่าศักด์ิสิทธิ์ สร้างสรรค์อะไรได้เช่นกลุ่มเทวนิยมหรืออาสติกะท่ีมีความเชื่อกัน แต่พุทธศาสนา
สามรถสถาปนาทรรศนะทางปรัชญาข้ึนโดยไม่ขัดแย้งกับสํานักต่างๆ เหล่านั้นด้วย ด้วยพระพุทธเจ้า
ประกาศพระศาสนาอย่างมีเหตุผล สามารถนําไปปฏิบัติได้จริง ตลอดท้ังแนวทางในการวางกฎหรือ
ระเบียบการดําเนินชีวิตไว้อย่างง่ายๆ ลักษณะสําคัญของทรรศนะทางปรัชญาของพระพุทธเจ้า จึงมี
ลักษณะท่ีเด่นกว่าลัทธิอ่ืนๆ ดังท่ีกล่าวมานี้ แม้หากมีลัทธิสาวกอ่ืนๆมาโต้ทรรศนะต่างๆทางปรัชญา
พระพุทธเจ้าก็ทรงมีหลักในการอภิปรายทรรศนะด้านปรัชญาดังต่อไปนี้ คือ 
      ๑. ไม่อภิปรายหรือโต้เถียงในเรื่องไร้ประโยชน์ พระพุทธเจ้าทรงพยายามอธิบายพุทธ
ธรรมอย่างมีเหตุผลและด้วยปัญญาอันชาญฉลาด แต่จะพยายามหลีกเลี่ยงเรื่องราวยาวๆ ไร้สาระ โดย
จะใช้หลักคัดค้านในเรื่องดังกล่าว พระองค์มักจะยึดหลักวิทยาศาสตร์สมัยใหม่เพ่ือชี้แนะให้เข้าใจโดย
เน้นประสบการณ์และหลักปฏิบัติเพ่ือให้เกิดผลจริงๆ ดังนั้นพุทธธรรมและจริยศาสตร์ของพระองค์จึง
อาศัยหลักปฏิบัติด้วยตนเอง พร้อมด้วยเหตุผลลึกซ้ึงและประสบการณ์อันกว้างขวางยิ่งกว่าจะ
อภิปรายโต้เถียงกัน ดังนั้นจุดประสงค์ในอุดมคติทางปรัชญาของพระพุทธองค์ท่ีถูกต้องคือ การหลุด
พ้นจากความทุกข์ ร่างกายจะต่างจากอาตมันหรือไม่ อาตมันเป็นอมตะหรือไม่ โลกเท่ียงหรือไม่เท่ียง
เป็นอยู่ตลอดไปหรือไม่ ปัญหาปรัชญาเหล่านี้พระพุทธองค์จะไม่อภิปราย อย่างไรก็ตาม การไม่
อภิปรายไม่ใช่การแสดงความไม่รู้หรือความโง่ แต่เป็นการแสดงปัญญาหรือความรู้อย่างหนึ่ง ดังท่ี
ทราบกันว่า ในบางเรื่อง ดังกล่าวมาแม้จะอภิปรายกันอย่างยืดยาว นักปรัชญาท้ังตะวันออกและ
ตะวันตกจะไม่สามารถแก้ไขปัญหาเหล่านั้นให้ถึงจุดหมายตามท่ีประสงค์ได้ การอภิปรายในหัวเรื่อง
ปรัชญาจะได้ประโยชน์ในตัวเอง แต่จะต้องนําตนให้บรรลุโมกษะได้เท่านั้น พระพุทธองค์จะทรง
อธิบายแนวทางปรัชญา และทรงเน้นความสําคัญของโมกษะโดยวิธีหลุดพ้นจากความทุกข์เพราะ
มนุษย์ตกอยู่ในความทุกข์ การท่ีจะไปอภิปรายเรื่องอาตมันและเรื่องโลกจึงเป็นเรื่องของคนโง่หรือไม่ก้
เสียเวลาเปล่า ๆ ในวรรณคดีบาลีทางพระพุทธศาสนา ปัญหาท่ีพระพุทธองค์ไม่ทรงอภิปรายเรียกว่า 
“อัพยากตานี” ซ่ึงมีอยู่ ๑๐ ข้อ คือ 

    ๑) โลกเท่ียงหรือไม่ 
    ๒) โลกไม่เท่ียงแท้หรือไม่ 
    ๓) โลกมีท่ีสุดหรือไม่ 
    ๔) โลกไม่มีท่ีสุดหรือไม่ 
    ๕) ชีพก็อันนั้น สรีระก็อันนั้นหรือไม่ 
    ๖) ชีพอย่างหนึ่ง สรีระก็อย่างหนึ่งหรือไม่ 
    ๗) ตถาคตหลังจากตายแล้วเกิดอีกหรือไม่ 
    ๘) ตถาคตหลังจากตายแล้วไม่เกิดอีกหรือไม่ 
    ๙) สัตว์ตายแล้วเกิดอีกหรือไม่เกิดอีก 
    ๑๐) สัตว์ตายแล้วเกิดอีกก็หามิได้ ไม่เกิดอีกก็หามิได้ ใช่หรือไม่ 



๔๘ 

     ในทางปฏิบัติการท่ีจะตอบปัญหาเหล่านี้จึงไร้ประโยชน์ ในทางปรัชญาการไม่อธิบายให้
แจ่มแจ้งย่อมไม่ได้ประโยชน์ ดังนั้นพระพุทธองค์จึงไม่ทรงอภิปรายเพราะผู้ฟังเข้าใจไม่ได้ 
       ๒. เน้นในเรื่องมองโลกไม่โสภีมีทุกข์เป็นท่ีตั้ง  ลักษณะสําคัญของปรัชญาของ
พระพุทธเจ้าข้อหนึ่ง คือ การมองโลกไม่โสภี โดยพระองค์ถือว่าโลกมนุษย์เต็มด้วยความทุกข์หน้าท่ี
ของมนุษย์ต้องพยายามบรรลุโมกษธรรมท่ีเรียกว่า “นิพพาน” เพราะสามารถหลุดพ้นโลกท่ีเต็มด้วย
ความทุกข์ได้ ผู้ตกอยู่ในโลกียสุขจึงเหมือนคนโง่ คนมือคนบอด แต่พระพุทธองค์ทรงแนะนําให้หลีก
เว้นความทุกข์เสียและให้ดําเนินตามทางบรรลุนิพพาน ถึงแม้พุทธปรัชญาจะเริ่มต้นด้วยการมองโลกใน
แง่ร้ายก็ตาม แต่บ้ันปลายจะเน้นเพ่ือให้มองโลกในแง่ดีและมีสุขอย่างแท้จริง ประสบการณ์ทุก ๆ วัน
ของมนุษย์จะต้องเผชิญโดยหลีกไม่พ้น เพราะมีกิเลสคือความอยากมีนั่นอยากเป็นนั่นเป็นนี่อยู่เรื่อยไป 
เพราะกิเลสนี่แหละผลักดันให้เราเกิดอยู่ในโลกร่ําไป พระพุทธองค์ตรัสไว้ว่า “สากลโลกถูกไฟแห่ง
ราคะ ความเกลียด ความทุกข์ ความแก่และความตายเผาผลาญอยู่”  พระองค์ทรงเปรียบเทียบมนุษย์
ในโลกนี้ผู้ท่ีถูกไฟแห่งความทุกข์เผาผลาญอยู่เหมือนมนุษย์ผู้ถูกยิงด้วยลูกศรอาบด้วยยาพิษ คําสอน
ของพระองค์คืออริยสัจ ๔ นั่นเอง 

      ๓. เน้นในหลักความจริงของชีวิตหรือสัจนิยม พระพุทธองค์ทรงวิเคราะห์ศรัทธาอย่าง
งมงาย หรือไร้เหตุผลในคัมภีร์ท่ีปฏิบัติสืบต่อกันมาเป็นประเพณี เช่น พระเวท เป็นต้น เนื่องจากคํา
สอนของพระองค์เน้นในเรื่องกรรม คือ การกระทําของแต่ละบุคคลโดยไม่ยอมรับความมีอยู่ของพระ
เป็นเจ้า คําสอนของพระพุทธองค์เน้นในประสบการณ์ชีวิตอย่างจริงจังและปฏิเสธสิ่งนอกเหนือความ
พยายามและความเข้าใจของมนุษย์จะพึงมีได้ 

     ๔. เน้นในการปฏิบัติเพ่ือบรรลุสัจธรรมสูงสุด  คําสอนของพระพุทธองค์ส่วนใหญ่เน้น
ในทางปฏิบัติอย่างแท้จริง พระพุทธองค์จึงได้เน้นในเรื่องอริยสัจ ๔ ประการ โดยตรัสว่า เนื่องด้วยการ
เน้นในเรื่องอริยสัจ ๔ นี้เอง บุคคลจึงสามารถบรรลุคุณประโยชน์ได้ การได้รับประโยชน์จึงมี
ความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับหลักคําสอนพ้ืนฐานทางศาสนา โดยท่ีพระองค์ตรัสไว้ว่า การไม่ยึดม่ัน ถือ
ม่ัน การทําลายกิเลสตัณหา การดับความทุกข์นานาประการเสียได้ ผู้นั้นย่อมบรรลุความสงบทางใจ 
ความรู้แจ้ง ความมีปัญญาสมบูรณ์และนิพพานได้ ถ้าพระองค์ไม่รู้แจ้งเห็นจริงหรือยังตกอยู่ในอวิชชา 
คือ ความงมงายแล้ว พระองค์จะไม่ตรัสเรียกพระองค์เองว่า “พุทธะ” ได้เลย  
  จากการศึกษาลัทธิครูท้ัง ๖ ผ่านทรรศนะของพระพุทธศาสนาทําให้เห็นว่า  ทรรศนะของลัทธิ
ครูท้ัง ๖ แฝงอยู่ในแทบทุกสังคมทุกสมัยมาอย่างยาวนาน เพราะทรรศนะดังกล่าวเป็นเรื่องของมนุษย์ 
หากพิจารณาผ่านหลักคําสอนในพระพุทธศาสนาแล้วจะเห็นว่า ทรรศนะของลัทธิครูท้ัง ๖ ถือว่า            
ขัดกับหลักคําสอนในพระพุทธศาสนา การเชื่อกรรมเก่าจนเกินเหตุก็เห็นสรรพสิ่งน่ากลัวจะโทษแต่
กรรมในอดีตไม่คํานึงถึงชีวิตในปัจจุบัน เป็นการฝากชะตาชีวิตของตนให้กับเทพเจ้าเพียงประการเดียว 
มองข้ามความเพียรพยายามหรือศักยภาพของตน แม้แต่การไม่เชื่อในความเป็นเหตุและปัจจัยอะไร 
ทุกอย่างเกิดข้ึนเองมีเอง และดับสูญไปเอง ส่งผลทําร้ายมาตรฐานกลางทางสังคมคือหลักศีลธรรม 
พระพุทธศาสนามีทรรศนะตรงข้ามกับลัทธิครู ท้ัง ๖ คํานึงถึงหิตประโยชน์ อัตถประโยชน์                  
และหลักมหสุขของสังคม มุ่งสันติสุขและสันติภาพโดยการทําลายกิเลสภายในจิตใจตามหลักของ
มัชฌิมาปฏิปทาสู่ความสงบสันติซ่ึงมีสภาวะอย่างท่ีเรียกวันว่า นิพพานซ่ึงเป็นการดับสนิทท้ังรูป             
และนามในท่ีสุด  


